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WSTEP

Tytul naszej ksigzki: Czlowiek wspdtczesny a religia jest tytulem zbierajacym
w pewng tresciowq cato$¢, wydane juz poprzednio teksty w innych opracowa-
niach'. To stowo wspdlczesny oznacza, Ze w naszym opracowaniu pragniemy uka-
zaé postawe wobec religii rzeczywiscie tylko czlowieka wspolczesnego. Wspot-
czesnego, znaczy czlowieka XX i XXI wieku, ktérego swiadomosé¢ ksztattowaty
rézne dziwietnastowieczne ideologie, ubogacane tez w dalszej historii nowymi
treSciami przez inzynieréw zycia spolecznego. A idee te i tresci ksztaltuja dalej
$wiadomos¢ naszej wspoéltczesnosdci - XXI w. Mala literka a w tytule: Cztowiek
wspdlczesny a religia moze sugerowacd, ze te dwie rzeczywistosci - czlowiek i reli-
gia - s3 sobie przeciwstawne czy tez obce ze swej natury.

Tak wiasnie myélata filozofia marksistowska i religioznawstwo tworzone na
jej metafizycznych zatozeniach. Poniewaz czlowiek jest dzielem przyrody, twér-
czej sily ewolugji, nie posiada w swej naturze biologicznej zadnego odniesienia
do Boga, nie posiada zadnej potrzeby religijnej. Jest wiec w swej naturze bio-
logicznej w sensie pozytywnym areligijny, znaczy - obojetny, niepotrzebujacy
religii. Problem religii pojawia si¢ dopiero w naturze spolecznej, w srodowisku
wzrastania i dojrzewania czlowieka, ale nie jako naturalna potrzeba, lecz jako
forma szkodliwej alienacji, u Zrédel ktérej tkwia poznawcze i spoteczno-psy-
chologiczne uwarunkowania konkretnego zycia czlowieka. Zmiana warunkéw
spolecznych nowa ekonomia polityczng miata, w zalozeniu twércéw diamatu,
wyzwoli¢ czlowieka od najbardziej szkodliwej alienacji - religii, ktéra, jak kazda
ideologia, zalezy od bazy materialnej”.

! Teksty drukowane w tej pracy byly juz wydane w réznych wczesniejszych pra-
cach. Zob. Jozef Kulisz SJ, Wiara i kultura miejscem wspétczesnej apologii chrzescijari-
stwa (Warszawa: Rhetos, 2013), 32-57; tenze, Wiara i kultura miejscem sporu o cztowieka
(Warszawa: Rhetos, 2015), 91-113; tenze, Wiara i kultura, miejscem nadziei zbawienia
(Warszawa: Rhetos, 2016), 73-121; Wiara i kultura miejscem apologii ludzkosci (War-
szawa: Rhetos, 2017), 123-178. Czlowiek wspétczesny a religia - tytul tej pracy pomogt
wybraé poszczegolne teksty i jako calo$¢ nim zwigzana pozwala ukazaé jako forme
dialogu ze Swiatem nauki pisma Teilharda de Chardin, francuskiego jezuity, dialogu,
ktory byl tez nowa ewangelizacja.

2 Tadeusz M. Jaroszewski, Traktat o naturze ludzkiej (Warszawa: Ksiazka i Wiedza,
1980), 33-34; Stefan Opara, Z zagadnier materializmu historycznego (Warszawa: Ksiazka
i Wiedza, 1978), 110.



8 Wstep

Przyjrzymy sie wiec blizej stowu - pojeciu religia®. Nie znamy dokladnie Zré-
dlostowu, z ktérego wywodzi sie stowo religia. Od najdawniejszych czaséw wia-
Ze sie je etymologicznie z trzema stowami. I tak, wedlug Cycerona, termin religia
wywodzi sie od stowa relegere lub religere, co oznacza , powtérnie odczytaé, grun-
townie rozwazy¢, ponownie wybiera¢”*. Laktancjusz zrédto terminu religia upa-
trywal w stowie religare (, potaczy¢”), jako ze religia wiaze nas z Bogiem®. Swiety
Augustyn za$ wskazywal dwie mozliwosci. W dziele De civitate Dei pisal, ze sto-
wo religia pochodzi od reeligere®, co oznacza ,na nowo wybiera¢”. Przez religie na
nowo cztowiek wybiera Boga jako podmiot swej milosci i cel ostateczny. Ten sam
autor w innym dziele” powiada, ze religia pochodzi od religare, co oznacza, po-
dobnie jak u Laktancjusza, ,wigza¢”. Wigze nas ona z Bogiem Wszechmogacym,
ktérego utraciliémy przez grzech. Zdaniem $w. Tomasza wszystkie te préby ety-
mologicznego wyjasnienia terminu religia sa stuszne, gdyz kazda z nich wskazuje
na jakas$ istotng ceche religii®.

Etymologia stowa religin ukazuje, ze przez religie i w religii czlowiek rozwaza
i odczytuje na nowo swoja relacje w wobec Boga oraz wyraza swoje odniesienie
do rzeczywistosci boskiej i do Absolutu. Odczytanie na nowo relacji wobec Boga
trzeba odrézni¢ od pierwotnego - ontycznego powiazana stworzenia ze Stwoér-
ca. Religia bowiem rodzi si¢ w momencie, w ktérym ten obiektywny, ontyczny
zwiazek zostanie uséwiadomiony, kiedy czlowiek podejmuje go i daje temu wy-
raz w swojej postawie zyciowej. Powtérzmy jeszcze raz, ze religia to uswiado-
miona relacja calego czlowieka, poznajacego swoja kondycje wobec tajemnicy,
ktéra nazywamy Bogiem’.

W tym tez znaczeniu - zgodnie z pogladami wymienionych filozof6w - rozu-
mie religie Teilhard de Chardin. Pisze on: , W moim przekonaniu fenomen reli-
gii w swym caloksztalcie to po prostu reakcja rozwijajacej sie ludzkiej zbiorowej

* Zob. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej (Krakow: WAM, 1995), 16-17.
* De natura deorum II, 28, nr 72: ,,qui omnia quae ad cultum deorum pertinerent dili-
genter retractarent et tamquam relegerent, sunt dicti religiosi a relegendo, ut elegantes ex
eligendo”.
> ,Divinae institutiones” X. 3: Patrologia latina, t. V1, 536.
,De civitate Dei” X. 3: Patrologia latina, t. XLI, 280.
,De vera religione” LV, IlI: Patrologia latina, t. XXXIV, 171.
Summa theologiae 11-11 ae, 81,1.

o

<
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? Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 17.
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$wiadomosci i dzialalnosci na wszechswiat jako taki. Wyraza ona w skali spofecz-
nej zarliwg wiare w te Cato$c, ktora to wiare, jak sadzilem, odkrytem w sobie. [...]
Religia zrodzona z potrzeby ziemi, by przedstawi¢ sobie swego Boga, jest zwia-
zana i wspoélrozciagta nie z czlowiekiem jako jednostka, ale z calg ludzkoscia.
W religii, tak jak w nauce, gromadzi sie, udoskonala i stopniowo niezawodnie
faczy sie w uporzadkowana catos¢ nieskoniczona liczba ludzkich poszukiwan”*.

Podobnie jak Teilhard de Chardin, réwniez Mircea Eliade opisuje rodzacy sie
fenomen religii. Wielkie i prawdziwe mity religii $wiata objawiajg, jego zdaniem,
iz czlowiek od zawsze przezywa siebie w relacji do totalnosci, w ktorej Swietle
poznaje, kim rzeczywiscie jest. Swiadome przezycie relacji do sacrum - totalnoéci
rodzi religie. Zaczyna si¢ ona zdaniem Eliadego tam, ,,gdzie ma miejsce catkowi-
te objawienie rzeczywistosci: objawienie zarazem sacrum, a wiec tego, co jest par
excellence, tego, co nie jest iluzoryczne ani zniszczalne oraz relacji ré6znorodnych,
zmiennych, o réznej wartoéci, ale zawsze takich, ktére umieszczaja czlowieka
w sercu tej realnoéci. To podwdjne objawienie sprawia, ze ludzka egzystencja
staje sie otwarta na wartosci ducha: z jednej strony sacrum jest inne par excellence,
transcendentne, z drugiej zas jest ono wzorem w sensie przykladu godnego do
nasladowania; transcendencja i wzorcowos¢ zmuszaja cztowieka do wychodze-
nia ze swych osobistych sytuacji, do przekraczania swej skoriczonosci i tego, co
czastkowe, wchodzenia w wartosci powszechne - uniwersalne”!.

Tak wiec termin religin wyraza jednocze$nie potrzebe zrozumienia siebie
przez cztowieka, jego egzystencji w ogromie wszech$wiata, a jednoczes$nie wy-
raza tez doktryne, ktéra staje sie $wiadkiem tego historycznego rozumienia.
Z1ozonoé¢ i tajemnice terminu religia dobrze oddaje kard. Joseph Ratzinger. Pi-
sze on, ze ,wierzenie (doktryna - JK) w innych religiach to 6w ogét doswiad-
czeni i przemysleri, stanowiacych skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, ktore
cztowiek poszukujacy prawdy wypracowat i zastosowal, aby wyrazi¢ swoje od-
niesienie do rzeczywistosci i do Absolutu”’?. Mamy wiec w tym opisie zaréwno
cztowieka w egzystencjalnej potrzebie, poszukujacego prawdy o sobie, jak tez

1 Pierre Teilhard de Chardin, ,Jaka jest moja wiara”, ttum. Mieczystaw Tazbir,
Konrad Waloszczyk, w tenze, Zarys wszech§wiata personalistycznego i inne pisma, t. 2
(Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1985), 38-39.

' Mircea Eliade, Mythes, réves et mysteres (Paris: Gallimard, 1957), 13.

12 Joseph Ratzinger, Deklaracja Dominus lesus o jedynoSci i powszechnosci Jezusa
Chrystusa i Kosciota (Watykan 2000), nr 7.
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owoc tych poszukiwar - przemyslenia, wierzenia, doktryne przez niego wypra-
cowane, stanowigca skarbnice ludzkiej madrosci.

W $wietle stéw Ratzingera dostrzegamy, ze termin religia nie moze by¢ w ca-
tym swym znaczeniu zastosowany do chrzescijafistwa. Wybiera je cztowiek, by
nada¢ sens swej egzystencji. Wybiera je w tresci i przestaniu, ktére nie sg wy-
pracowane i stworzone przez czlowieka, lecz sa prawda objawiona, przekazana
przez Boga Tréjjedynego. W przyjeciu tej prawdy rodzi sie , wiara, ktéra pozwa-
la wniknaé do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumie¢”®. Stad to

Ratzinger uscisla, piszac, ze Boze Objawienie jest ,wiarg teologalng”*

, prawda
przez Niego objawiong, Jego Stowem, w ktérym daje si¢ cztowiekowi. Wierzenie
za$, treéc religijna w innych religiach jest wypracowana przez cztowieka poszu-
kujacego prawdy.

Doswiadczenie religijne jest zatem przezyciem totalnego kryzysu swej egzy-
stencji przez czlowieka i zarazem jego wzorcowym rozwigzaniem. Rozwiazaniem,
gdyz w tym kryzysie doswiadcza czlowiek sytuacji granicznej. A jednoczesnie
spotyka na rézny sposob sacrum przynoszace nadzieje innego wymiaru istnienia.
Wszelka wiec religia, nawet jej najprostsze formy, rodzi sig, zdaniem Eliadego,
W przezyciu ontycznej struktury ludzkiego istnienia w spotkaniu z sacrum®.

W religioznawstwie zatem mowi sie o religii w znaczeniu podmiotowym,
przedmiotowym i socjologicznym. W znaczeniu podmiotowym, jak samo okre-
Slenie wskazuje, religia to ludzka samoswiadomosé, to egzystencjalna potrzeba
wartosci, ktora nada sens ludzkiemu zyciu, wartosci, ktérej domaga sie racjo-
nalnoé¢ czlowieka. Religia w znaczeniu przedmiotowym to wlasnie ta wartoéé
- w tym przypadku doktryna religijna - ktéra czlowiek wybiera, by spetni¢ swo-
je ludzkie istnienie. Wreszcie religia w znaczeniu socjologicznym to spoteczne
objawy przezywania wybranej wartosci, ksztattujacej zycie osobiste i spoleczne
ludzi. Moga to by¢ procesje spotecznosci Kosciola, dla ktérej wybrang wartoscia
przynoszaca sens zyciu jest Bog.

Dla wielu ludzi, réwniez dzisiaj, religia w znaczeniu przedmiotowym, a wiec
doktryna, tre§¢ wiary - mamy tu na mysli tez chrzescijaristwo - jawi sie jako
dodatek do ludzkiej egzystencji, narzucony wychowaniem, przez $rodowisko,
dodatek, ktéry tak trudno zaakceptowaé przez osobisty wybodr jako wartosé

3 Tamze.
4 Tamze.
15 Eliade, Mythes..., 13.
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ksztaltujaca ludzka egzystencje. Stad to dla wielu porzucenie tresci wierzen reli-
gijnych, opuszczenie wspélnoty Kosciota (wierzacych) oznacza odzyskanie wol-
nosci, wrecz poczatek nowego zycia.

Przypomnijmy, ze to Erich Fromm - wielki humanista, psycholog i psychia-
tra XX wieku, cztowiek niewierzacy - stwierdzal, ze w czlowieku wraz z wolno-
Scia pojawia sie potrzeba specyficznie ludzka, a jest nig egzystencjalna potrzeba
przedmiotu czci i orientacji. Te potrzebe nazywa on potrzeba religijna'. Stanowi
ona pierwotne wyposazenie psychiki ludzkiej. Domaga sie ona wartosci, ktéra
wyprowadzi ludzka egzystencje z samotnosci moralnej i poglebi proces huma-
nizacji czlowieka. Tq wartoscia, zdaniem Fromma, moze by¢ dla czlowieka za-
réwno Bég chrzescijanski, jak tez wzniosta idea czy osoba ludzka'. Dla samego
za$ Fromma wartoscig godna i jedyna, ktéra winna stac¢ sie uktadem orientacji
w skali ogélnoludzkiej, jest mitos¢'®. Fromm, nazywajac egzystencjalna potrzebe
orientacji potrzeba religijna, czyni to, jak pisal, dlatego, ze wyraza ona najlepiej
postawe czlowieka, w ktdrej wiaze sie on ze swoim przedmiotem czci, dajacym
sens zyciu', W tym tez znaczeniu, podkreéla to Wells, komentujac Fromma,
,hie ma czlowieka bez potrzeby religijnej, potrzeby posiadania uktadu orientacji
i przedmiotu czci”?.

Uklad orientacji i przedmiot czci Fromm nazwat ,towarem na naszej wysta-

wie”?, towarem do wybrania. W kontekscie kulturowym XX wieku trzeba go,

¢ Erich Fromm, Psychoanaliza a religia, ttum. Jan Kartowski (Poznari: Rebis, 2000),
55-63; tenze, Rewolucja nadziei, ttum. Halina Adamska (Poznar: Rebis, 1996), 90-96.

'7 Tq wartoscig - wielkim mitem — byty tez w przeszltosci wielkie obchody rewo-
lucji pazdziernikowej w Zwiazku Radzieckim, w ktérym jej zwyciestwo stawalo sie
wartoscig i sensem dla przemiany $wiata pod przewodem Partii. Odrzucajac Boga,
inzynierowie zycia spolecznego ksztattowali ludzka swiadomosc, potrzebujaca sen-
su mitem rewolucji jako poczatku nowej ery ludzkosci. Zob. Eliade, Mythes..., 17-36.

'8 Fromm, Szkice z psychologii religii, ttum. Jerzy Prokopiuk (Warszawa: Ksiazka
i Wiedza, 1966), 84-85, 87, 89, 100; tenze, O sztuce mitosci, ttum. Aleksander Bogdan-
ski (Poznan: Rebis, 2016).

19 Tamze, 138, 139.

% Harry K. Wells, Zmierzch psychoanalizy. Od Freuda do Fromma, thum. Jerzy Proko-
piuk (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1968), 261. Zob. Fromm, Rewolucja nadziei, 90-96.

2 Fromm, Zdrowe spoleczenistwo, thum. Anna Tanalska-Duleba (Krakéw: Vis-a-
-Vis, 2012), 171. Opracowanie tego zagadnienia zob. Kulisz, Wiara i kultura miejscem
zbawienia (Warszawa: Rhetos, 2016), 22-31.
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zdaniem autora, wypracowac z wielosci ogdélnoludzkich wartosci, ktére ubogaca
proces humanizacji czlowieka. Jednak ten ukiad orientacji i przedmiot czci nie
moze, zdaniem Fromma, uwolni¢ czlowieka od tragizmu jego losu. Czlowiek
bowiem uswiadamia sobie, ze bedac czeécia natury, a zarazem ja przekraczajac,
musi by¢ $wiadom, ze ,,...$mier¢ stanowi jego ostateczne przeznaczenie, nawet
jesli usituje zadaé temu ktam w swych przeréznych fantazjach”%.

Oto kontekst tresci pracy Cztowiek wspétczesny a religia - kontekst XX wie-
ku, w ktérym odnajdujemy szczegélny fenomen: religie bez Boga (czesé¢ I). Na
poczatku tegoz wieku Stanistaw Brzozowski pisal, ze chrzescijanistwo, katoli-
cyzm, Kosciol, religia istnieja juz na zewnatrz wszystkiego, co stanowi kultu-
re?. Elza Orzeszkowa w tym samym czasie pisala, ze Bég, Ojciec ludzi, zostaje
wyrzucany z ludzkich serc. A na jego miejsce ,, wstapito boéstwo wieloglowe, na
imie mu Finanse”, i wylicza: przemysl, handel, konkurencja, reklama, kariera,
dopisujac, ze historia doda jeszcze inne béstwa - nowych przedstawicieli Olim-
pu dzisiejszego.

I tak w historii XX wieku spoér o religie stal sie sporem o cztowieka, a spér
o czlowieka sporem o religie. Stal sie sporem o wartosci w procesie humaniza-
qji ludzkiego spoleczenistwa (czes¢ II). Poznamy réwniez wartosci, za pomoca
ktérych inzynierowie zycia spolecznego usitowali stwarzac¢ nowego cztowieka
(czesci IIT). W kontekscie sporu o cztowieka i sporu o religie jakze aktualna jest
mysl Kolakowskiego (Zakoriczenie), dzieki ktorej mozna wyrazié, iz proba wy-
rzucenia Mitu-Sacrum z kultury jest wysitkiem jalowym, podobnym do wysitku

w micie Syzyfa®.

2 Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. Olga i Andrzej Ziemilscy (Warszawa: Czy-
telnik, 1978), 48.

¥ Stanistaw Brzozowski, Pamietnik (Lwow: Ksiegarnia Polska, 1913), 59.

* Eliza Orzeszkowa, Spéleczna cywilizacja, ,Przeglad Powszechny” 25/1909, 146.

» Te my$l Kotakowski rozwijat juz w latach szesédziesiatych ubieglego stulecia,
zob. Leszek Kotakowski, Kultura i fetysze (Warszawa: Panistwowe Wydawnictwo Na-
ukowe, 1967); tenze, Obecnos¢ mitu (Paryz: Instytut Wydawniczy, 1972), a w latach
osiemdziesigtych XX wieku w ksiazce Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptycz-
ny, ttum. Dorota Zariko (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2014).
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ROZEJSCIE SIE EWANGELII I KULTURY



NASZ XX WIEK

Dwudziestowieczne chrzeécijanistwo, oparte na wspélnych moral-
nych podstawach, podobnie jak i zwigzki rodzinne utkane dzieki mat-
zenistwom miedzy krélewskimi rodzinami, okazalo sie niezdolne do
odwrécenia wzajemnemu ludobdjstwu czy zapobiezenia mu - wojnie
1914 r. Ta wojna $wiatowa byla, jak pisze Johnson, ,wojna domowa
miedzy chrzescijanami, zapoczatkowata okres tragedii i hanby chrze-
Scijanistwa”?. Podobnie tez podzielone Koscioly chrzescijariskie, jego
zdaniem, nie odegraly zadnej roli w zakoriczeniu wojny i procesie po-
jednania®.

Uwazasig, ze  wojna $wiatowa byty zamknieciem XIX stulecia. Byta,
jak pisze Kotakowski, ,naprawde poczatkiem nowej epoki we wszyst-
kich dziedzinach ludzkiego zycia”?*. Masy ludzkie, opisane przez
J. Ortege y Gasseta®, zauroczone idea demokracji i rodzaca sie Swiado-
moscig wolnosci, rownosci i braterstwa, stanowily przystowiowa dzie-
wiczg gline dla architektéw i inzynieréw tworzacych wizje przysziosci
- filozoféw, socjologéw, politykéw, ekonomistéw. Nic dziwnego, ze te
Swiadome, otwarte na ksztaltowanie w wymiarze spotecznym masy
ludzkie dostaly sie¢ w twarde, bezduszne tryby komunizmu, faszyzmu
i nazizmu®.

% Paul Johnson, Historia chrzescijaristwa, ttum.Leszek Engelking (Gdansk: Wy-
dawnictwo ATEKXT, 1993), 614-615.

27 Tamze, 612.

# Leszek Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko (Krakéw: Znak, 1999), 361.

» Jose Ortega y Gasset, Bunt mas, ttum. Piotr Niklewicz (Warszawa: Wydawnic-
two Literackie MUZA, 1997).

3 W naszym opracowaniu pomijamy ideologie faszyzmu i nazizmu.



RELIGIA BEZ BOGA - FENOMEN XX WIEKU

Pojecie religii w sensie podmiotowym wyraza ontologiczng struk-
ture ludzkiego istnienia, religia jest wiec biologiczna koniecznoscia,
ukazujaca pierwotne wyposazenie psychiki ludzkiej. Nauka odstania
stopniowo przed czlowiekiem nieskoniczone horyzonty i, jak bywato
juz w przeszlosci, takze w tym procesie metodycznego poznania po-
jawi sie przed czlowiekiem pytanie o przyczyne i sens istnienia. Przed
poszukujacym umyslem, jak zawsze w historii, pojawi sie na nowo pro-
blem Boga. Czlowiek wiec, majac egzystencjalng potrzebe rozumienia
siebie i sensu swego istnienia, tworzyt i bedzie tworzyt wierzenia - czy-
li doktryne religijng. Wszystkie wierzenia religijne - doktryny, poza
chrzescijanstwem, ,to ogoét doswiadczen i przemysleni, stanowigcych
skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, ktére czlowiek poszukujacy
prawdy wypracowat zastosowal, aby wyrazic¢ swoje odniesienie do rze-
czywistosci boskiej i do Absolutu”*.

Jesli czlowiek odrzuca ,nadprzyrodzonos¢”, a uznaje nature za
przyczyne wszechrzeczy, to automatycznie bedzie tworzyt z koniecz-
nosci egzystencjalnej jakas doktryne-wierzenie, ideologie, by zrozu-
miec¢ i wyjasni¢ swoja egzystencje w ogromie wszechswiata. Stworzona
doktryna nie jest w swej istocie ani opium, ani tym bardziej Srodkiem
uspokajajacym metafizyczny niepokdj. Jej prawdziwg funkcja jest pod-
trzymywanie i pobudzanie wielkiego procesu zycia®.

5 Deklaracja Dominus lesus, o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota (Watykan, 2000), nr 7.

7 Teilhard de Chardin, ,L’Esprit de la Terre”, w tenze, L’Energie humaine, Oeu-
vres, t. VI (Paris: Editions du Seuil, 1962), 53.
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Na poczatku XX w. Eliza Orzeszkowa pisala, ze ,B6g - Stworca, Bog
- Ojciec ludzi, Bég - Ognisko wiekuiste prawdy i dobra, z coraz wzra-
stajagcym zapalem stracanym zostaje z tronu serc ludzkich i wyrzuca-
nym z dziedziny ich wierzeri! Ale natomiast - dodaje - wstapito na tron
ten i zakrolowato nad ta dziedzing béstwo wieloglowe i dlugorekie,
ktéremu na imie: Finanse. Béstwu temu towarzyszy bozkéw gléwnych
pieciu: Przemyst, Handel, Konkurencya, Reklama i Karyera. Cokolwiek
dzié na $wiecie dzieje sie i staje, dzieje sie i staje ku czci i wzrostowi tych
przedstawicieli Olimpu dzisiejszego” .

Do béstw wymienionych przez autorke Nad Niemnem mozna by jesz-
cze doda¢ , ludzkosc” z filozofii Comte’a i Feuerbacha, czy tez ,nature”
jako przyczyne wszechrzeczy w rozumieniu panteizmu materialistycz-
nego lub duchowego, ideologie faszyzmu i nazizmu oraz marksistow-
ska dialektyke historii i dziejow®.

W XIX wieku takim béstwem zaczeta by¢ idea postepu, zwlaszcza
postepu wyrazanego ewolucjonizmem Spencera. To wiasnie w idei po-
stepu Teilhard de Chardin dostrzegat narodziny religii Ziemi i na jej
przykladzie pokazywal, Ze ani idea postepu, ani cztowiek przyjmujacy
rézne wyjasnianie $wiata, ani XX wiek, ze swoimi filozofiami i ideolo-
giami, mimo wszystko nie byli i nie s3 areligijni, a wiec bez wiary w ja-
kas tres¢, ktéra podtrzymuje i pobudza proces zycia.

Historycy opisujacy czasy nowozytne wskazujg na renesans jako po-
czatek tych nowych treéci”. Odkrycie Kopernika, zdaniem Teilharda,
to poczatek tego nurtu mysli, ktéry uksztattowal wspélczesny poglad
na $wiat. Podwazyl on bowiem poglady na astronomiczng strukture
$wiata. W XVI wieku czlowiek musial przyzna¢, ze Ziemia nie jest nie-

% Eliza Orzeszkowa, Spdteczna cywilizacja, , Przeglad Powszechny” 25/1909, 146.

% Fryderyk Engels, ,Dialektyka przyrody”, w Karol Marks, Fryderyk Engels,
Dzieta, t. 20 (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1969), 371-390.

" Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, ttum. Jan Doktér (Warszawa: In-
stytut Wydawniczy Pax 1985), 91-170; Charles Van Doren, Historia wiedzy od zarania
dziejow do dzis, ttum. Bozena Stoklosa, Roman Goledowski (Warszawa: Wydawnic-
two Al Fine, 1996), 237-355.
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Pierwsza czeé¢ Syllabusa (1864 rok) Piusa IX, jak pamietamy, zapo-
wiadata mozliwa nowa wizje $wiata i jej realizacje, ale juz bez tradycyj-
nej metafizyki i chrzescijanstwa, wizje, w ktorej ludzki rozum bedzie
miarg wszystkiego. A jednak przypominanie tego dokumentu dzis$ spo-
tyka sie czasem z kontestacja w postaci niedowierzajacego usmiechu
albo mruczenia. Dlatego warto raz jeszcze przypomnie¢ hasto Kanta
- Sapere aude - wladajace umystami XIX wieku, hasto, ktére ogarniato
swym programem réwniez umysty XX wieku, i sprawilo, ze dla wielu
religia, chrzescijaristwo byly juz idea bez tresci.

Przypomnial o tym Benedykt XVI, przemawiajgc na uniwersytecie
w Ratyzbonie w 12 wrzesnia 2006 r. Na poczatku przeméwienia pa-
piez wspominal koniec lat pie¢dziesiatych, kiedy to zaczal pracowac
na uniwersytecie boriskim (1959 rok), wspaniata atmosfere na uczelni,
ozywiong wymiane zdan miedzy historykami, filozofami, filologami,
jak tez miedzy dwoma wydziatami teologicznymi - protestanckim i ka-
tolickim. Wspominal tez o dniu akademickim - dies accademicus. A byt
to jeden dzient w semestrze, w ktérym profesorowie z kazdego wydzia-
tu przed studentami calego uniwersytetu umozliwiali doswiadczenie
calej universitatis. Bylo to doswiadczenie racjonalnosci z réznymi jej
aspektami, jak tez doswiadczenie odpowiedzialnosci za wtasciwe po-
stugiwanie si¢ rozumem. Mialy w tym udzial réwniez oba wydzialy
teologiczne. Dociekajac racjonalnosci wiary, wykonywaty one prace,
ktora byla czescia catosci unversitatis scientiarum. Papiez ukazywatl da-
lej sp6jnoé¢ wiary z rozumem, nie byla ona zakt6cona nawet wtedy,
mowit Benedykt XVI, , gdy kiedy$ doniesiono, ze jeden z kolegéw po-
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wiedzial co$ dziwnego o naszym uniwersytecie: ze ma dwa wydzialy
poswiecone czemus, co nie istnieje: Bogu. To, ze nawet wobec tak rady-
kalnego sceptycyzmu nadal konieczne jest i rozsagdne” - kontynuowat
papiez - ,podnoszenie kwestii Boga przez postugiwanie si¢ rozumem
i czynienie tego w kontekscie tradycji wiary chrzescijariskiej: wewnatrz
uniwersytetu jako calosci, bylo akceptowane bez pytania”2.

I jeszcze jedno z doswiadczen, ktérych dostarcza nam codziennosé.
Piekna stoneczna majowa niedziela (21 maja 2017 roku), Bratystawa -
Stare Miasto od rana wypelnione turystami z r6znych zakatkéw $wiata.
Na skrzyzowaniu dwu ulic faczacych glowne place - rynki Starego Mia-
sta, przy Man at Work, a wiec w samym sercu staréwki, pojawia sie rano
czarnoskory kaznodzieja wspdlnot baptystycznych. Na skrzyzowaniu
postawil bilbord - afisz (ale tak, by nie przeszkadzat przychodniom),
na ktérym byto wypisane w dwunastu jezykach zdanie z Ewangelii $w.
Jana: ,Tak B6g umitowat $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby
kazdy kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zZycie wieczne (J 3, 16).
Kaznodzieja stat z Pismem Swietym w reku przy bilbordzie i przez caly
dzien, w pelnym storicu, méwit tylko dwa zdania: ,Spotkaj sie dzi$ z Je-
zusem. Nie odktadaj tego do jutra”. Méwiac to, wskazywat, od czasu do
czasu, na wypisane na afiszu zdanie z Ewangelii $w. Jana. Reakcje ludzi
byty rézne - starsi czasem zatrzymywali sie z uwagga, srednie pokolenie
i mtodziez przechodzita obojetnie, a niektérzy pytali, o czym on mowi,
a ich miny $wiadczyly, ze chcieli powiedzieé, Zeby dat sobie i innym
spokoj.

Mialo sie wrazenie, ze wlasnie miodzi i przechodnie §redniego po-
kolenia zyja juz w tradycji rodzinnej i kulturowej, w ktorej Jezus jest
Kims obcym albo tez juz nieobecnym.

W kontekscie mysli Benedykta XVI i do$wiadczenia z naszej co-
dziennosci przyjrzyjmy sie blizej naszej wspolczesnosci, w ktérej ma
miejsce uniewaznianie na rézne sposoby Jezusa Chrystusa i Jego prze-

42 Benedykt XVI, Przemowienie na uniwersytecie w Ratyzbonie w dniu 12.09.2006.
Tekst ukazat sie na portalu opoka.pl, 1.



